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اهداءات 444 
مةب ة 
).د عبد الحفید بوي 
القاضي بمحكمة العدل الدولية 


حاضۃ عن قال 


« 


الها جامحَة القاه رة فيو مدكره 


الشر فة دنا عل اتید 


ولات فی ۲۸ أغيطس سنة ٠۹۲۸‏ بالإسكندرة . 

أبوها اريف عبد الجيد بن عبد المزير بن عون الرفيق أمير مك البكرمة من 
سئة ۱۲۹۰۹ هھ حى سنة ٠۴۲ ٤‏ دء 

تعلەت #درسة ( سانت كاير ) وعازت ( المرڪبوليدن ) م التحقت مجامعة 
( كامبردج ) بالجلترا وتحصلت على شادة ( المأجيتر ) فق الأدب الاغليزى ء 
فكانت أول حجازية سلكت سبيل العلل وااعرفا وضربت بسيم وافر فما . 
ذهبت إلى المجاز مع بيبا وها الريف حسن فى سنة ٠١١۲‏ م وعادن إلى 

مصر ق نفس العام . 

التعقت مبامعة القاهرة مدرسة للأدب الانجلبزى وركت أبرا معرفا فى تلامنتبا 
وزملامما تحدثت عله المحف والجلات فى ذلك الين . 

اعتلت عرش الأردن وأسهمت ف بهضة المرأة الأردئية بقدر ماسمحت به الظروف 
فلسفتما فى الح أن الشعب فوق العرش . 

ركت عرش الأردن اعجاس على عرش أثبت ... عرش القلوب 

جمت بين الثقافة العالية والحلق المتاز » والشخصية القوية » لذلك كانت إحدى 
النارات الكبرى للهرأة فى عصر القومية العررة 

دلت حاضرتما عن [قبال على إطلام واسع » وذوق رفيع ؛ وإلسائية رفع ٠‏ 
تاذوق الأدب وتنقده فېي أديبة وأاقدة . 

ميد الامملزية » والفرسية ء والثركية ء إلى جانب اللغة المرية . 

جعلت من البساطة فنا عظ) للأ ناقة . 

الحضارة فى ظرها ميج من عل الثرب » وروحانية الفرق . 

متمكة بتقاليد المجاز وعادات أهله ومعارة بذاك . 


اراھ ھائ فلالی 


ا 

يشرفنى أن قف اليوم فى هذا الحفل فى رحاب جامعة القاهرة 
وبين هذا المع الكريم بناسبة الاحتفال بذكرى شاعر الإسلام 
الكبير مد إقبال » وأن تتاح لى الفرصة لتحية ذكراه الطيبة . 
وف لا أشك ف أننی أعبر عن مشاعر ایح عندما أحی أبضاً ذه 
ا مناسبة ذكرى المخفورله الاستاذ ال جليل الدكتو ر عبد الوهاب عزام 
الذى كان له الفضل الا كبر فى تعربف العالم العرف بشعر إقبال 
وفلسفته مسهما بذلك فى الخدمة الملبلة ربط بين آراء العام 
الإسلاى . والحديث فى هذه المناسبة هوأ کار مناحتفال بذکرى» 
إذ هو إحياء واستلام لآراء الشاعر الذى أصبح صوته اليوم يدوى 
عبر الموت وعبر الزمن منادياً بالإصلاح والتجديد والتقدم . ذلك 
النداء الذى ع شعره وفلسفته . تلك الفلسفة الى کونبا ونادى با 
لحت الامة الإسلامية عل المحياة والحمل واليقظة من السبات الذى 
تردى فيه بعض أجزاء العام الإسلای لأسباب تارخة شى . 

لود ی [قال بالشاعر الفيلسوف ¢ فالشعر والفلسفة ده 
مرآ تان لنفس وأحدة › لا نستطيع أن نفصل مما . ور ما کان 
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اهتامنا يإقبال الفيلسوف يفوق تقديرنا لإقبال الشاعر . فذلات لان 
ما يعنينا فى هذا العصر وفى هذه الحقبة فى تارخنا هى المبادىء 
الفلسفية انى أراد بها إقبال أن يقود الشاب الشرق إلى المقدمة . 
ألا وهى فلسفة الإمان بالذات فلسفة العمل والقوة غير أن عظمة 
إقبال الشعرية قد اعترف يها كل من استطاع أن يقرأ دوأوينه 
ف صلا الفارسى والاوردى. وشمد له بالتفوق الادف لفظاً ومعن 
وأساوباً وجوهراً . 

فإن أباته حى فى ترجمتا العر بية والإنكليرية تقر بشاعرية 
قوية وخیال حصب جبار . 

غيناً تنساب ف سلاسة وعذوبة وحيناً تعلو وترعد وكأنبا 
أصوات الموج الى يتكرر تصوبره هما فى شعره والى يستعملبا 
رمسا لما يصادف المرء فى الحساة من عقبات وامتحان . 

وإن كتابات إقبال قد صادفت منذ فرها الأول صد ى كييراً 
ف نفوس قرائه وذهانبم فانقسم المفكرون بشأنا إلى مقر معتنق 
لفلسفته مادح لشعره » وال معترض على ما جاءت فه من نظر بات 
ثورية تطورية . فإنه قد تتكونت تبيجة الكل ذلك مكتبة ضخمة 
تناولت جميمع أضاء تفكيره بالبحث واانقد وحاصة فى القارة 
المندية حيثت لا زالت أصداء شعره تلهب حاسة الشباب التو اق 
إل التقدم والتغو ق والإصلاح يث ا ی حا أن البو م ینک 
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لاضف كلبة تة وتبجيل متوأضعة ؛ لا أطمع ف آن آم ديد 
فی هذا الخضم الكيير فی الأراء والافکار وإن كنت رجو أن 
أبدى بض الطباعاق الشخمية عن الشاعر لظي . 

تعرفت إلى شعر إقبال ول ما تعرفت بين طيات جموعة من 
مقتطفات شعره حن| كنت طالة فى ال جامعة شغ وفة بالشعر عطشى 
لی کل جدید فی عا الفكر الإسلاى والعرنى . فاستهوتنى حينذاك 
الصبغة الغنائبة فى شعره ودقة الوصف وجال الصور الى بتقبا 
الشاعر تارة فى أحداث الماة اليومية البسبطه وتارة ترتقى بنا إلى 
معان كونىة أزلة . فو يصور الم المتلاطم الامواج ويجعله رمز 
للحاة وكفاحما » فيقول فى أحد أباته خاطبا الإنسان : لا تلون 
على الشاطىء الساكن المادىء إنما تقدم وصارع الموج وكافح 
فالللود فى الكفاح . ويستعمل صور النجوم والافلاك السابحة الى 
تتوالى عليبا الام والليالى وهى فى دورة من الفناء والبحث المستمر. 
وهذه صورة لاشك أنبا توحى إلى أذهاننا بأقدم الأساطير العالبة . 

وقد شعرت حبندذأك فی تلك الفترة البعمدة بأن الفلسفة وععمق 
إلفكر الكامنين فى أباته لا ينقصان شيا من رقة ذلك الشعر 
ولا فى شاعر بته بل مداه بطاقة بجنحة : وهذا هو ما ثبت دى عند 
قراء لاقبال هدا العام للمرة الا ىة . فباارغم من أن شعره يقم 
فى صورته العامة | إلى قصصى وتعليمى وغنا الا أننا جد أن هناك 
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طابعاً خاصا تأثر به الشاعر اتسمت به كل تلك الضروب فى شعره . 
وهو طابع الشعر الفارسى مما فيه من له ججازية ووصف للطبعة 
وصبغة وجدانىة صوفة . فمناك صورة « الساف» العتدة ؛ ذلك 
الساق الذى بدعوه الشاعر لملا له كأسه علباً وعشةاً »> وصور 
اارياض الأناء الليثة بالورود والرباحين تطالعنا وكأنها من 
صفحات إحدى اللوحات الإبرانية ألدقيقة . وهناك صورة أخرى 
تتكرر فى شعر إقبال وهى صورة الفراشة الى برها نور المصباحج 
فتجعل فى حياتبا القصيرة لقا مستمرآً حوله وإن اكتوت أو 
احترقت بناره . والفراشة فى هذه الصورة هى الروح البشرية 
التواقة إلى النور والمعرفة . 

وإفى عندما أقبلت عل هذا الكاز من کنوز الادب الشرف. 
للمرة الثانية كانت هناك فى نفسى أصداء قو بة للانطباعات الأول 
عنه . ولكننى اكتشفت فيه هذه المرة وفما قرأت من نش إقبال 
قوى كامنة جديدة وتباور فلسفة مستقلة ذات شأن وذات مستقبل 
ف عا الفكر وعالم الواقع فى البلاد الشرقية . إن فلسفة إقبال 
باعتراف كيار المستشرقين أنفسيم قد سمت ف‌تبار الفلسفة العالية 
بكثير من الآراء القيمة . وم هذه الآراء رأيه فى الذاتية حيت. 
قضی به عل الا نشقاق والازدواج اللذین کانا بوجدان فى !لاذهان. 
والمبادىء الفلسفية وعاصة الإسلامية منبا بين الروح والجسد . 
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أو بين الروحانيات والماديات . ذلك الانشقاق الذى تعدى 
المناقشات ف الجالس والندوات الفكرية إلى صي الحياة الإسلامية 
وفر ق القوم إلى شيع » منم من انساق ورأء ريق الادة وانہمك 
فى دورة الحياة الرتيبة » ومنم من عاف الدنبا وزهدها . وقد 
أعطانا إقبال فى شعره وره وخاصة فى محاضراته المسماة « احباء 
لمعاف الدينية فى الإسلام » والنى تناول فيا حاضر الجتمع الإسلای 
فىضوء التاريخ والفلسفة الإسلامية القدعة وأعطانا موذجاً جديداً 
للإنسان الذى يستمر إلى أبعد المحدود وأقصاها ما وهبه أله من 
قوی ولمكانبات وينما إلى أن برتق بها إلى أعلى ما قدر له 
من ارتقاء . 

وهذه الذاتبة قد اعتبرها اقبال حور السكون ويشر بأنالإنسان 
سوف يصل خلال تنمته ها إلى ما يسميه « الشابة الإفية » عل 
الأرض ؛ حيث لا يتصف البشر بصفات الإله ( وأغمبا الق 
والابتكار ) خسب » بل بتعاون مع الإله على تطوبر السكون نفسه 
فالتطور فى ريه حركة لا نبائية لا حدما العمر ولا الزن 

وقول فى قصدته « أجنحة جبريل » : -- 

« إن يد المؤمن هى يد أله ؛ يد قوية جبارة خلاقة .. خلقت 

من طن واستحالت لی نور ء› فېی خلوق له صفات اخالق › 
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وفى نفس القصدة قال أيضا : « قو ذاتك وكاما حت بعل 
الإله يستشيرك ف تقرير مصيرك » 

واطب الإله قائلا : 
خلقة الظلام فصغت السراج وطيناً خلقت فصغت الكثو سا 
خلقت جبالا وبيداً وروضاً خلقت حدائقما واافروسا 

وهذان البيتان الاخيران من ترجمة الدكتور عرام . 

ولكن ليس هذا جرد تمرد أوغرور . إذ أن إقبال مسل 
ما فى هذه الكلمة من ممنى النساي المطلق . وخلافه مع الصوفة 
ليس فى مبداً اخضوع لإرادة الله ولكن حول نظريتهم فى الفناء . 
فا اجمل آباته الى يقول فبا : 

, حك ذاتك فی حضرته ولا تفن فى عر لوره » 

والی بتجلى فا قوة امن واعتزازه بشخصیته إلى‌جانب إمانه 
وخشوعه . وإقبال يؤمن بآن القلب قوة حارقة فى اكتشاف 
الحقائق الكو نة » فالذات مسلحة بسلاحين هما العقل والقلب ء 
أولها يغقه الامور فى تفاصيلبا عن طريق « الع » . والثاف يدرك 
حقائقما الإجالية عن طريق « العشق » . وأوطما يلق النور على 
ظواھر الامور وثانیما یصل إلى النور حتی بواطن الامور کا 
يصل إلى إدراك الحقائق الازليه وإثباتها . وأم هذه الحقاق وجود 
الله سبحانه وتعالی -۔ الذی لا بمکن أن نبی معرفتنا له عز وجل 
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عل البراهين والعوامل العلبية أو الحسية البحتة . وهاتان القوتان 
ليستا بمتضار بتين بل كل إحداهما الأخرى . ويقول إقبال : إن 
العقل البشرى أو الإمان البشرى يتضمن فى ذاته حقيقة معرفة اله 
کا تنطوى النواة عل حقيقة الشجرة وأصاما . 
وکا حرر إقبال النفس البشرية من المقاييس العلمية والحسية 
ووضح لا متقياسآ أ كار شولا » حرر فكرة « الزمن » من حدودها 
وأضنى على الزمن فلسفة تما المرء ملا ورغبة فى الإقدام . ومر 
آفاقه وآفاق إمكا ناته حت اللانباية . وهذان بيتان منترجمة الدكتور 
عزام تټجسد فكرته عن الزمن : 
نسج المرء عليه كفنا ف صااح وسا 
وترى الجر على ازب علا ناسجا همته فوق الملا 
فإن حياة البشر لم تعد مكبلة باعتبارات الامس واليوم . 
بل أصبحت تند أمامنا كد مشرق . 
ورم ذلك فان من أقوى ما لمسته فىكتابات إقبنال إدراكه 
للتسلسل التارض فى حاة الام ذلك الإدراك الذى مله كثر 
من الكتاب انجردين والذی - لس ف اعتقادى لای بجتمع 
راق قوی غناء عنه وعن عبره . ویتجل ذلك بی احترام إقبال 
للماضی وللتارځ حيث ظل بستلہمہما فى تکوین نظريته عن 
احتمع والفرد الصالين . 


وعل ارغر من‌آن إقبال أدرك قمة عنصر القوة فى عالمنا إلا آنه 
كان من أكثر الناس إحساساً بقيمة الخلق والعاى الإنسانة . 
فا أ كث ما ذكر من أمثلة لها مستمدة من التاريخ الإسلای . 

ومع ننا تر ى كثيرآً من‌الناس بطلقون لفظ « بشر » للاعتذار 
عن نقص النوع البشری وأخطائه ' تری فريقاً آخر يتمردون 
فيرفعون من شأن البشر إلى مرتبة الألمة . وف كاتا الجالتين إفراط. 
والضر رى هو أن نعطى هذه الكلمة القدر الذى تستحقه حسف 
تتضمن معان الخير المقروئة معاف القوة والاعتدأد بالنفس دون 
خنوع أو مرد . 

وا أننا نجد لام الموضوعات الإنسانية مانا فى شعر إقبال 
كذلك بده عص المرأة بكثير من أ بياته وبرفعبا إلى المر تبة الرفبعة 
الى وضعبا فما الإسلام . وإتى اليوم كامرأة أشعر بتقدير مزدوج 
نحو إقبال مكرم الإسانية ومبجل المرأة والام حيث يصفما بالفضائل 
الأساسية الى تكون فلسفته . ومنها تقوية النفس وغيرها من الق 
المعنوية . فنجده عناطبما قائلا : 

يا فطرة نزاعة إلى الملاء 
لا تغمضى عينك عن سيرة الزهراء 

فام رأة هی کا يقول عنها « أمينة على الشرع اليين » . وربا 

لا نجد من إقبال حا للبرأة على العمل ولكنى لاأشك ف أنه 
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لو مد انه فى مره وعاصر هذه الفترة فى تارعخنا الحديت لادرك أن 
المرأة جزء ف الجتمع العامل . فالمرآة فى نظر إقبال هى الافظة 
لتوازن فى الجتمع وهى الأمينة على آمال الامة وأحلاما والاة 
عل أع )اا العظمة . 

وجا حث إقبال ويوصى بالعمل على أن تكون الحياة جماداً 
كذلك جد حاته جادا فى سبيل الاستقرار النضسى والمذهى . 
ومع أنه نى عن نفسه الاتصاف بضعف المتصوفة ف ىكثير من شحر ه 
خان الصبغة التأملبة الصوفة الى ورثما عن أجداده البراهمة والى 
نشا علا تتراءی فی تفکیره وکنتاباته . ور ماکان الاصح ألا نعتبره 
معادياً للصوفية بل مغيرآ ها » قلبما من الافكار الإبرانية الدخيلة 
المتأثرة إلى حد بعيدبانظر بات الافلاطو نة الى امتزجت بالفكر العرف. 
وعاد با إلى معا الزهد الاصيل الى يشر ا الإسلام . فاختلافه 
الأكبر مع أنبة الصوفة يتركز فى مذهب الفناء فى الذات الإية . 
وهى ذروة التجربة الصوفية › والفرق بينه ويينهم أن تفسيره لأنقس 
البشرية امالية هى أنبا النفس « العاملة » بنا بدركبا الإمام الغزالى 
رائد الصو فة الأول مثلا على أنا « النفس المطمئة » . 

فقد كان مل إقبال الاعلى هر الإئسان الذى جمع ف نفسه 
صفات الرسول « اميش » بعموم ما يدل عليه هذا التعبير » لاصفات 
الصو ف الرأهد. وقد حاول الشاعر أن قق هذا المثل فى انه 
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فتناول قلمه واعتل ا نبرا ل جامعی والسباسی مبشراً ما كان يعتقد أن فره 
بعثاً جديدآً للإسلام اصة ورفعة لجتمع الشرق عامة . وقد حقق 
بسيرته هذه ركنا أساساً من أركان الإسلام . وهونشر كلبة الق . 

وانجتمح المثاى فى نظر إقبال هو مجتمع صدر الإسلام حيث 
وجدت العدالة التامة والتنزه عن التفرقة العنصرة والطبقة . ذلك 
الجتمح الذى يصفه إقبال بأنه جاء تلبية طبيعية لاحتياجات التاخ 
ف ذلك الزمن . إذ كانت البشرية فى حاجة إلى نظام جديد عادل » 
بعد أن بدأت النظر القابمة تتردى وتنحل . وهذه العودة إلى عصر 
صدر الإسلام ليست فی رأ عنين رجعی خبالى إلى عهد قد اندثر . 
إا می اء لتراثنا الروحی الذى حرج ف قلي الصحراء لبم 
السكرة الاأرضة بالنور . وهذه العبرة التارعضة وهذا التفسير 
للإسلام فى ضوء المدنية الحديثة كان يعتقد إقبال أنه سوف بكون 
قوة دأفعة هادقة إلى بناء مجتمع جديد صالم . 

ومن أجل ما أجده عندما أتأمل شعر إقال تلك اللأصداء الى 
تتجاوب مع ما فی نضسى وتجعل له فما مكانة خاصة . ألا وهى حنين 
إلى المجاز موطن المدى والعزة الذى بغْنى به شعره وأذكر منبا 
أباته الى نشرها وهو على فراش الموت . إذ يقول: ‏ 
نات مضین لی ھل تعود ٩‏ انسے من المحجاز پعود ؟ 
آذنت عيشق رشك ريل فل لعل الاسرار قلب جديد ؟ 
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َ5 آنه می دبوانه الاأخر الذى صدر بعد و فاته « أرمغات 
حجاز » أى د هدية الحجاز » . فقد أدرك أن الحجاز ‏ ميد 
الإسلام ووطن الرسول - قلة روحبة وتارتضة ها فى ماضى 
اتاخ الحرفى وحاضره رفع منزلة . فا أجدر بنا ايوم أن ہی 
ھا مکااً حا فى قلو بنا وأذهانا وواقعنا , 

والإقبال فى أهل بيت الرسول أسوة وقدوة ومفخرة . ضفاطمة 
الرهر!ء هى مثال المرأة المسلبة الكاملة » وابا المسين قد ضحى 
یدمه فی کر بلاء دفاعاً عن الح . وفه لنا مثال للرهد المكافع 
فال هد أو الفقر کا يعرفه وبصفه إقبال من مستلزمات الذات 
المكتملة فمو يعدد فى قصيدته « أجنحة جبريل » أنواع الفقر 
أو ارهد الرائف إلى أن قول : - 

, ولنا فى فقر الحسين أسوة وثراث › 

شم يستشہد فى نفس القصيدة بحياة على بن أب طالب رضى اله 
عنه وسيرته حيث يقو : إن الفقيرالذى يقتدى فى فقره بعلي لاعظم 
شاا من دارا والإسکندر . وف بات آخرى يستنجد بالرسول 
عليه الصلاة والسلام لينجيه منوساوس الفلسفة ومنأصنام ا مدنية 


المادية إحد دة . 
وکر بزخر شعر قبال بأصداء آخری تکن ف نفسی وی نفس 
کل عرف . 


وتتجلى فى عبة إقبال للعرب ولىكل ما يتصل ضار تمم ويشح 
فى تراثيم . وهو يجعل لكلمة عرف مفموماً خاصاً شاملا . 
أذ بقول  :‏ 

« ما من حدود وأرض کان منشڑها 
من أحمد المرب كانت أمة المرب 

ول ّم إقبال فقط بماضينا فى شعره بل امتد اهتهامه كذاك إلى 
الاحداث الى عاصرها والى كانت تجرى على المسرح الاس 
العرن فى أوائل هذا القرن . فہناك أباته المعروفة « إلى آهل مص»› 
وهناك نداؤه إلى أبناء سوريا الذين برف طم ف ما عانوه من الاستعار 
اترک وما سوف يضالم به الاستعار الأجنى ‏ وقد حل محل 
الاستمار اترك _ فى مظاهر المدنية المادية الزائفة . 

وكارثة فلسطبن الى مرقت الو طن العرى فرق وكانت أساساً 
بحي مشا كانا الحالية کا كانت فى نفس الوقت - وإن ببظ المن ‏ 
خير حافز لنا على التتكتل والتعاون ‏ قد وجدت فى إقبال نصيراً 
ها وتركت أبياته بشأنا أعبق الاثر فى نفس كل عرف منامسته تلك 
الدكبة الكيرى . وهذه أبماته الى ماها « إلى عرف فلسطى » : -- 

تعر ةى تاك الجذوة الى تلب صدرك وتم أركان الأرض . 
فالقبضة العو نمة قد تعلقت خناق المرب . ولكن الام العظہة 
هى الو تارم الذل بالقوة والإعان. 
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وهك ذا بد غيرة هذا المفكر الكبير على قطابانا ونرى أن له 
فلسسفة تستلمم روحما من عالنا العرف ومن تراثنا ۽ فلسفة أم ما فيا 
أنبا تر بط الماضى بالحاضر وتصل ال جذور بالفروع الممتدة إلى العلا . 
ون إذ نؤمن مع إقبال أن الجتمع الصا يعتمد على أفراد أقوياء 
اعتمدوا على ذاتہم وقووها بالعمل وهذبوها بالإمان يبدو لنا عل 
الفور أن آم موضوع عق لنا الفكير فه الوم ٤‏ هو موضوع 
الت يبةه ۽ ذلك الوضوع الذى وجد ف جامعة القاهرة الغراء خر 
حرم يشاد بذكره فيه - وف سيادةوزير الترية - وهذه النخبه 
من رجال الفكر العرنى وكرام السادة فى الدول الإسلامية وأمل 
المستقبل من الطلبة ‏ خير مستمعين . 

برى إقبال أن شباب القارة المندية والشرق عامة يدورون 
فی أف حدود » وحصرون تضم وشخصیا ہم بین غلاق کتاب 
آصم . أو يسعون وراء العلوم الأجنيية غافلين عا فى بلادم من 
قے رو حیة . مصاين بغر ور ال جاهل » ضعين الإرادة والشخصية . 
وهذه فة لا شك أنبا قد عولجت إلى حد كير فى نظمتا التعلبمية 
الشرقة الحدية . 

هذا ما براه إقبال . وعلى كل جتمع أن بقرر لنفه مطالبه 
وحاجاته وبين مواطن ضعفه وع ضوشًا ینشیء نظامه التعلہعی 
والتربوى الاص به ومجتمعن] اعرف اليوم فى حاجة ماسة إلى تعلم 
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عى على طا قكبير . ولكنى أرى مع إقبال أن هدف الثقافة 
الجوهری بب أن پتعدى داتماً نطاقه المی ا محض ودف أولا 
وبالذات إلى شر روح الاستطلاع العقّل. ولس هذا بأرستقراطة 
فى التفكير أو المطلب ولكنه تطلع إلى بناء الناحبة الروحبة وتقوية 
الذوق العلبی فى آفرادنا و با لتا فى جتمعنا . 

وإذا كانت الادة هى الجسم فا لمعنو یات هى الروح . وهذه شش 
حرية الشرق وتراث فلسفتنا الإسلامية امجردة عن الاوهام والبدع 
والزخرف . فى افتخر الشرق مما قدم إلى العام من روحانيات 
أصبلة سامية ومتى تلاق ذلك مع ما يسېم به الغرب ف تار المدنية 
العام من روح النظام والبحث عندثذ تأمل أن تتحقق المد نة ااصحيحة 
عل آہدی هذا ا لجل الفتی الذی حلناہ کل آمالنا ایسیں ہا قدما إلى 
می مأ برام % 


س سے 


مطابع دارالةام 


